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Prin analiza de continut a operei lui Alexandru Scarlat Sturza se evidentiaza o arie de delimitéri conceptuale, cum ar
fi cele de facturd estetica si morald. Din multitudinea de idei constatim ca interesul lui Sturza fatd de problemele
estetice si morale sunt conditionate de necesitatea punerii in valoare a adevarurilor credintei. In tratarea si interpretarea
acestora distinsul ganditor a implementat o manierd propie, prin care a dezvoltat conceptiile cu privire la componenta
religioasd a esteticii, inclusiv in ceea ce priveste raportul dintre ideal si imitatie.
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THE SPECIFIC APPROACH OF THE STRATEGIES ON THE AESTHETIC ORDINARY PROBLEMS

IN THE "IDEAL AND IMITATION OF THE FINE ARTS" BY ALEXANDRU SCARLAT STURZA

The content analysis of Alexander Scarlat Sturza's work reveals an array of conceptual delimitations such as aesthetic
and moral aesthetics. From the multitude of ideas we find that Sturza's interest in aesthetic and moral problems is
conditioned by the necessity of highlighting the truths of the faith. In their treatment and interpretation, the distinguished
thinker implemented his own manner through which he developed conceptions about the religious composition of
aesthetics, as well as including the terms of relationship between the ideal and imitation.
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Alexandru Scarlat Sturza — filosof, istoric, diplomat, reprezentant de frunte al sociologiei religioase, teo-
logiei si al gandirii politice — provoaca un interes tot mai viu la cercetatorii din tara si de peste hotare. Desi
atat n timpul vietii, cat si in perioada imediatd dupa moarte, opera sa a fost pe larg publicata, cititd si apre-
ciatd, indeosebi in Franta si in Rusia, odatd cu instalarea la guvernare a regimului sovietic roadele activitatii
sale filosofice, diplomatice, religioase, didactice, filantropice etc. au nimerit sub pericolul de a fi expulzate
din memoria sociala. In aceastd perioadd el era interpretat, in acele mici relatiri din unele dictionare si
enciclopedii, in care era luatd in calcul activitatea sa, de obicei, superficial si unilateral. Bogata mostenire
literard si experienta culturald a lui Alexandru Scarlat Sturza i motiveaza pe cercetatorii contemporani sa-i
cunoasca si sa-i estimeze in mod adecvat valoarea si, respectiv, sa 0 promoveze.

Urmand logica expunerii textelor operelor si activitatilor lui Alexandru Scarlat Sturza, constatim ca a fost
printre primii teologi ortodocsi ai modernitatii, care a SCOS teologia din cercul stramt si ocult al specialistilor,
prezentand-o intr-o forma mai impunatoare.

Alexandru Scarlat Sturza coboara in arena vietii, demonstrand punctul crestin de abordare a unui spectru
de probleme de ordin moral si estetic.

Articolul consacrat problemelor estetice Ideal si imitatie in artele frumoase a fost publicat in anul 1842,
in revista ,,MockBuTssHUH", si tradus pentru prima datd in limba romana dupa 150 de ani de la aparitie, de
filosofii Alexandru Babii si Emil Vrabie [1, p.32-34]. In acest articol, preocupirile de artist ale lui Arcadie I. —
protagonistul articolului in cauza — ne sugereaza despre unele dintre sursele influentelor estetice pe care le-a
suferit Alexandru Scarlat Sturza. Astfel, dupa o ,,deplasare de creatie” in Italia, in drum spre casa, adica spre
Rusia, Arcadie I. se intreaba: ,,Cum poate un pictor rus sa se grabeasca din Italia acasa, fara si treaca prin
Grecia? Prin Grecia, leaganul sfant al credintei si luminarii noastre, locasul scump a tot ce este frumos si
maret sub soare! Oare nu Elada Antica, precum o mama fara de noroc, dar grijulie, prin intunericul secolelor,
de trei ori a adus 1n Italia si a aprins faclia invatamantului, a filosofiei, a credintei, si anume pe timpurile lui
Pitagora, lui Augustin si Medici?” [1, p.32-33].

Chiar si mult controversatul termen imitatie, din titlul articolului, pare sa fie in semnificatia sa de prove-
nientd greacd, mai precis — aristotelica. Aristotel, comparand poezia cu istoria, adica arta cu stiinta, sustinea
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ca prima, imitand realitatea, e mai aproape de esenta care se manifestd cu necesitate ca tendinta spre Tmpli-
nire, spre ideal, am spune noi, decat a doua care ramane fideld cazului concret intamplat. El scrie: ,,Nu
intamplate, ci putidnd sa se intample... Istoricul nu se deosebeste de poet prin aceea ca unul se exprima in
proza si altul in versuri..., ci pentru cd unul Infatiseaza fapte aievea Intdmplate, iar celalalt fapte ce s-ar putea
intampla” [2, p.141-142]. Idealul, reprezentand modelul superior de realizare umana, prezent in filosofia lui
Avistotel sub forma de cauza finala si forma absoluta, exista pentru om doar ca posibilitate. Pana la urma,
,,poezia nu pretinde sd reproduca un lucru individual, ci si dea o noua intruchipare unui adevir universal” [3,
p.265]. Arta ca imitatie nici nu corespunde intru totul realitatii si nici nu este o iluzie desarta. Acest moment
este bine ilustrat de Tudor Vianu. El demonstreaza ca ,,arta, ca unitate estetica, nu urmareste nici sa stirneas-
ca iluzia, nici s-o corecteze, pentru ca aparenta ei se dezvolta intr-un plan exterior distinctiei dintre realitate
si irealitate, si anume, in planul realitdtii. Am spus, arta ca unitate esteticd, deoarece prin elementele extra-
estetice pe care le cuprinde, prin suma valorilor sociale, morale, teoretice sau religioase, pe care le subliniaza
in unitatea estetica a operei si in masura in care aceste valori sunt considerate separat si desprinse de unitatea
lor, este evident ca arta se poate Intretese cu viata practicd, si are, in aceasta calitate, o incontestabila realitate.
Pentru a obtine aceasta inaltare In planul ideal al arealului, arta intrebuinteaza, in afard de mijloacele gene-
rale [...] o seama de mijloace speciale” [4, p.113-114].

Alexandru Scarlat Sturza reda, in dinamica progresiva, formarea gustului estetic al pictorului Arcadie .
Dinamica este determinata atat de conditiile externe: este fecior de pictor de icoane cu soarta fericitd, deoa-
rece i-a fost dat sa studieze artele la Academia de Arte din Petersburg, cat si de calitatile native ce-l faceau
predispus spre a deveni artist. Fiind ,,preacinstit si nelipsit de talent”, el ,,dddea dovada de atractie inconstien-
ta, de neinvins fata de tot ce e frumos in lumea lui Dumnezeu si fata de operele de creatie umana” [1, p.32].
in ale sale gusturi, desi devotat la culme artei, copil fiind, e firesc ca Arcadie I. si nu poatd face deosebire
intre arta valorica, veritabild si arta ce includea 1n sine si elemente anti-arta n viziunea conceptiei religioase
medievale. Aceasta, probabil, doreste sd ne sugereze Alexandru Scarlat Sturza cand scrie cd ,toate jucariile
din lume, chiar si cele mai nastrusnice, Arcadie le-ar fi schimbat cu placere pe un mic tablou, fie chiar si
incolor” [1, p.32], adica in alb si negru. Aceasta informatie denota doua trasaturi ale viitorului pictor: dragos-
tea nemarginita pentru tablouri, dar si incapacitatea lui de a le distinge dupa valoare. Ultima vine din necu-
noasterea semnificatiei culorii negre pentru Biserica. Pe cand Alexandru Scarlat Sturza stia de minune cé asa
cum ,,Biserica asocia simturile blande cu porumbelul alb al pacii, tot asa corbul negru a devenit pentru ea
simbolul celor mai brutale porniri psihologice” [5, p.126].

Probabil, Alexandru Scarlat Sturza doreste sa ne spuna prin slaba expertiza a tablourilor de catre Arcadie I.
cd acesta, om fiind, includea in sine stari afective dirijate de legea nevoilor si de sentimentul dragostei de fru-
mos al firii sale, sustinuta de legea naturala. Aceste stari sunt atestate si de caracteristicile date de Alexandru
Scarlat Sturza lui Arcadie I: ,,Senin si visator, privea sarmanul copil la toate minunile picturii sublime...”, iar
fiind la studii in Italia ,,fugea cat mai departe de ospete si distractii, niciodatd nu uita de ultimele lacrimi... ale
mamei sale gingase, in fiecare zi si cu evlavie se ruga, dupa exemplul tatalui sau...” [1, p.32]. Aceste caracte-
ristici se intalnesc si la Fericitul Augustin, care, in viziunea sa umanista, porneste de la interpretarea omului
ca adevarat creator al propriei sorti si al conditiilor in care activeazd. Aceasta viziune se bazeaza pe esenta
divina a spiritului uman. Si pentru Augustin doud din capacitatile omului sunt determinante pentru manifes-
tarea sa creativa: dragostea si vointa bazate pe credintd. Dragostea este forta ce-1 misca pe om spre adevar —
intruchipat de Dumnezeu. Tot dragostea este si energia ce-1 indeamna pe om la autoperfectiune. Nucleul
dumnezeiesc din suflet 1i formeaza vointa si tot ea e factor determinant al manifestarii creatiei omului. Ferici-
tul Augustin considera ca vom fi cu atat mai creativi, cu cat vom urma mai exact chipul divin din sufletul
nostru, adicad vom urma vocatiei noastre, care poate fi descoperita de inima iubitoare de Dumnezeu. Deoarece
daca inima noastra 1l iubeste pe Dumnezeu, ea va fi inteleapta nu prin propria sa lumina, ci prin participarea
la lumina atotputernicd a lui Dumnezeu. Daca revenim la imitatie, Tn procesul creatiei trebuie s deosebim
doud manifestiri ale acesteia. Intr-un caz, imitatiile cuprind copii fidele ale originalului si in altul — imagini
false, ingelatoare, care se refera la exteriorul omului. Primele vor imita frumusetea esentei spirituale divine,
cele din a doua categorie — frumusetea corpului. Augustin numea atractia pentru frumusetea corporala rdie
obscena (111, 1I) si desertaciune (IV, I) [6].

Abaterea de la adevar (iar adevarul in Univers este Dumnezeu, in om fiind partea divina din sufletul sau)
e rau, in aspect moral, si urat, in aspect estetic; adevérata frumusete e cea spirituald. De aceea, in afard de
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om, ,totul e la locul sdu, cu umilinta isi face datoria si nu s-a abatut de la menirea sa initiala” [11, p.33].
Anume vocatia ii permite pictorului sa distingd frumusetea adeviaratd de cea falsa, iar ,,imitatia divinitatii
facutd accesibild omului serveste spre a produce in noi toate trasaturile de conformitate cu acest ceresc chip
al unui Dumnezeu ascuns de catre natura” [7, p.2]. Un artist adevarat nu va confunda frumusetea adevarata
cu cea inselatoare. Si, mai mult, el va descoperi in fiinte decazute frumusetea lor de dinainte de a fi panga-
ritd. Alexandru Scarlat Sturza scrie referitor la acest moment: ,,Un pictor adevarat, consumand comorile imi-
tatiei reusite, tinde inconstient spre ceva suprem, geniul sau in trasaturile fetei omenesti descopera trasaturile
schimbarilor pline de pacate, cdderii adanci, transmise prin mostenire din generatie in generatie. El pretutin-
deni cautd aseméanarea abia perceptibild cu cel dintdi om, rdvneste la frumusetea pasnica a sufletului, se ra-
diaza in minunatele forme vizibile” [1, p.33].

Pentru zugravirea fetei omenesti, continua Alexandru Scarlat Sturza, artistul adevarat cauta un model care
nu mai exista pe pamant si deci nu poate servi drept obiect al imitatiei. lar ,,ndzuinta noastra spre ideal consti-
tuie o mirturie puternica a caderii noastre” [1, p.33]. Incercarea de a prelua modelul din viata scoate la iveald
cd ,,frumusetea gratioasa apare cu semne de boald, precum o floare minunata, careia un vierme nevazut i-a
ros radacina si tulpina. Dragostea si tendinta spre o stare ideald in operele de pictura si sculpturd de aceea si
nu constituie un bun spiritual al prea multora” [1, p.33]. Si cum se explica ca unii reusesc sd ajunga la acest
bun? Nu doar Alexandru Scarlat Sturza, ci si Fericitul Augustin, la timpul sau, se intreba: ,,Ce trebuie sa faca
oare... sufletul omenesc, ce tanjeste sa rimana in contemplarea frumusetii divine, ca sa se intoarca la Spiritul
Unic de care a fost separat prin nasterea in trup? Caci supremul bine e Monas, sau spiritul scutit de viziunea
inerentd sexului si discordiei, declara Augustin, iar viciul e Dyas, dualitatea irevocabila sau incapacitatea de a
se supune puterii Unului”. Si rispunde in continuare: ,,intoarcerea se poate savérsi prin concentrarea asupra
esentei formale a lucrurilor vazute si auzite, pand ce forma nsasi, adica spiritualitatea pura, isi face 1n sfarsit
aparitia. Ratiunea spirituala, cea mai buna parte a cdlauzei sufletului, cauta taramul non-sensibil ca singurul
congenial ei” [5, p.33], afirmd Aurelian Augustin in conceptiile sale filosofico-religioase de provenienta
platoniana.

Probabil, talentul si include aceastd congenialitate. latd de ce Alexandru Scarlat Sturza sustine cu fermi-
tate cd ,,un pictor lipsit de talent niciodata nu va reusi sa descopere in formele exterioare armonia launtrica si
frumusetea, adierea vietii, farmecul autentic cu care respira toate creatiile Marelui Artist ceresc” [1, p.34].
Alexandru Scarlat Sturza nu s-a gandit sa nege prezenta si necesitatea geniului in pictura, deoarece ar fi gan-
dit gresit in prezenta operelor lasate de pictorii renascentisti care cuprind ,,redarea chipurilor sfinte ale Méantui-
torului, Preasfintei Fecioare si marilor sfinti” [1, p.34]. Cu toate acestea, el isi didea bine seama de faptul ca
talentul cu care este inzestrat pictorul de icoane este unul specific. Curios e faptul ca, referindu-se la acest
specific, Constantin Radulescu-Motru, cu un secol mai tarziu, scria despre misiunea aparte a creatorului de
opere religioase: ,,Prin mine se dezvaluie ceea ce aveti fiecare etern in voi” [8, p.698]. Autorul Personalis-
mului energetic vrea sa spuni ci si originalitatea celui inzestrat cu vocatie religioasa este una specifica. In
acest gen de creatie, nu originalitatea autorului valoreaza in primul rand, ci harul sau de a vedea ceea ce altii
nu vad, nu doar talentul, ci si sufletul simplu dar echilibrat, o constiinta... iluminata este ceea ce trebuie voca-
tiei religioase” [8, p.699]. Si Alexandru Scarlat Sturza cunoaste tainele apropierii si descoperirii, imitarii
chipului divin din sufletul omului. El scrie: ,,Cei inspirati de creatie, depasindu-se pe sine pentru cele mai
scurte si efemere clipe de exaltare, vad inaintea lor chipul minunat al omului, nealterat de pacatul strimosesc,
prind cu penelul chipul lui si iarasi se lasa vrdjiti de aspectul exterior. Iatd de ce in operele lor se observa
neregularitate; deseori ei sunt mai jos de nivelul lor” [1, p.34]. Pentru a ajunge, chiar si pentru scurt timp, la
esenta nealteratd a omului, dupa cum trateaza traditia augustiniand, este o singura cale — credinta si dragostea
de Dumnezeu, manifestate de artist.

Despre felul cum o parcurg cei care-si provoaca inspiratia artistica, Alexandru Scarlat Sturza, prin afir-
matiile lui Arcadie 1., sustine: ,,Nu in zadar bunul meu tatd cu rugaciune si tindnd post se apuca de scris o
sfanta icoand. Cu toata inexactitatea desenului si severitatea coloritului, el nu o data reusea sd expuna starea
perfecta de evlavie si liniste sufleteasca in trasaturile fetei omenesti” [1, p.34]. Filosoful intelege de minune
cid aceste clipe fericite si sunt de o importanta deosebita pentru reusita operei de arti. In ele artistul are rara
ocazie de a se afla in fata imaginii idealului ravnit si de a incerca materializarea lui in opera de arta. Dar pentru
a obtine si a trai astfel de clipe se cere o purificare a sufletului. Alexandru Scarlat Sturza ne sugereaza ca
libertatea creatiei nu poate fi obtinutd de un suflet ingreunat de pacate si trup ghiftuit, indopat cu mancaruri si
bauturi.
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Din cele relatate vedem ci taina succesului realizarii, inclusiv a artistului, se reduce la capacitatea de a
opera cu spiritul. Numai aceastd conlucrare face posibild congenialitatea artistului si a Creatorului, Tnsa nu
doar a artistului. Mircea Eliade, in relatarile sale filosofico-religioase, consemna: ,,Drumul catre fiintd incepe
printr-o mare cdutare de sine, dar sfarseste dincolo de sine, in Dumnezeu (Soteria) sau in istorie (Sympatia).
Autenticitatea, fara de care nimic nu e valabil, iti cere sa fii tu Tnsuti, dar, realizand-0, te recunosti dincolo de
tine (dragostea, mistica, istoria)” [9, p.189]. Autenticitatea despre care vorbeste Mircea Eliade si de care era
preocupat si Alexandru Scarlat Sturza, tradusa n limbajul esteticii, inseamna originalitate, iar cei doi sunt
solidari de a o vedea in origini, adica in originalul subiectului. Din aceasta cauza, nu suntem de acord cu afir-
matia traducatorilor, care, in studiul introductiv la articolul lui Alexandru Scarlat Sturza Ideal si imitatie in
artele frumoase, sustin cé ,,nu pot fi trecute cu vederea, desigur, nici afirmatiile gresite ale ganditorului uma-
nist. Nu este acceptata teza lui Alexandru Scarlat Sturza... privind capacitatea artei adevarate, inspirate, de a
pluti ,,spre tipul initial al omului, nealterat de nelinigtea patimilor si neintristat inca de cadere™” [10, p.32].
Parca presimtind necesitatea de a polemiza peste timpuri cu oponentii sai, Alexandru Scarlat Sturza se intrea-
ba si-i intreaba si pe acestia: ,,Dacd tendinta spre o stare ideald nu e altceva decat o naluca desarta, fara de
nici o atitudine fatd de starea primitivd a omului si caderea lui, atunci de ce idealul, In cele mai talentate
creatii de dalta si penel, e legat inseparabil de expresia calmitatii si impasibilitatii” [1, p.33]. Apoi, tot el
raspunde: ,,E stiut cad arta pagana nu ocolea idealul, 1l cauta orbeste, fiindca si paganii au fost oameni, si ei
pastrau ramagitele datinilor vechi si Tmpacarea omului cu divinitatea o camuflau cu un vl de ceremonii si
jertfe sangeroase, sensul carora le era necunoscut” [1, p.33-34].

Interesul fata de ,.tipul initial al omului” nu e intdmplator, ci e necesar cunoasterii de sine a omului. Aceasta
necesitate si actualitate ne-o explica Mircea Eliade Intr-un Cuvdnt inainte scris in anul 1947: ,,O veche con-
vingere a noastra este ca filosofia occidentala risca, daca putem spune asa, s se provincializeze, mai intai
cantonandu-se in propria ei traditie si ignordnd, de exemplu, problemele si solutiile gandirii orientale; pe
urma obstindndu-se sd nu recunoasca decat situatiile omului civilizatiilor istorice, nesocotind experienta
omului primitiv tinand de societatile traditionale. Credem ca antropologia filosofica ar avea ceva de invatat
din felul in care omul presocratic (altfel zis, omul traditional) si-a valorizat situatia sa in Univers. Mai mult:
problemele cardinale ale metafizicii ar putea fi relmprospatate prin cunoasterea ontologiei arhaice™) [11,
p.11-12].

Nu suntem de acord nici cu a doua obiectie a traducétorilor: ,,Starneste obiectii serioase subaprecierea ro-
lului imitatiei in artd” [10, p.32]. Tinand cont de specificul interpretarii filosofico-religioase pe care o in-
treprinde Alexandru Scarlat Sturza, consideram valabila si convingdtoare afirmatia acestuia: ,,Crestinismul a
inaltat pictura pe cea mai inalta treapta si i-a insufletit pe pictori cu o noua dragoste fatd de starea ideala.
Cand secatuieste credinta initiala Intr-un oarecare secol sau popor, nu e greu de observat imediat precumpa-
nirea imitatiei in raport cu starea ideald, cu neindurare scoasd din domeniul artelor” [1, p. 34]. Dupa cum
vedem, ideile estetice expuse acum mai bine de un secol si jumatate nu prezinta niste piese de muzeu ce ar
satisface curiozitatea spectatorilor. Dimpotriva, ele rdman actuale astazi, ca si atunci la mijlocul secolului al
X1X-lea, cand au fost scrise. Si aceasta actualitate istorica se datoreaza faptului ca, in secolul al XVIII-lea,
dupa cum se stie, iluminismul vedea in migcarea istoriei o triumfare progresiva a rolului ratiunii, a spiritului
stiintific 1n lupta cu religia, pe care o identifica cu superstitia si ,,obscurantismul”. Lupta dintre ratiunea lumi-
noasa si aga-numitul obscurantism al religiilor, al mitologiilor si al traditiilor trebuia sa se incheie cu inlatu-
rarea acestora din culturd, pentru a nu impiedica progresul istoric. ,,Procedand astfel, — sustine filosoful Ilie
Badescu, — secolul al XVIlI-lea edifica cea mai compacta pseudoreligie dintre cele pe care le-a inaltat vreo-
data cultura europeana. Aceasta pseudoreligie compacta avea drept nucleu zeita Ratiunii si zeul Progresului,
spune Pareto, si ea a fost utilizatd ca principald masina de rdzboi impotriva conglomeratului noologic al ma-
rilor creatii de tip religios, mitologic, al traditiilor reduse de aceasta pseudoreligie la superstitii, ori, pur si
simplu, livrate spiritului reactionar. Secolul al XIX-lea ridica manusa aruncata de secolul al XVIII-lea si iese
pe scena confruntarii” [12, p.22]. Printre cei care au ridicat manusa a fost si Alexandru Scarlat Sturza, pro-
movand umanismul religios actual si astazi.

in concluzie, ne propunem sa accentuim faptul ci, sub aspect metodologic si epistemologic, studiul lui
Alexandru Scarlat Sturza Ideal si imitatie in artele frumoase stabileste gradul de sdnatate spirituala a
popoarelor la o anumita treapta a dezvoltarii societatii. Aceasta doreste sd semnifice afirmatia din citatul ce
urmeaza: ,,Cand secatuieste credinta initiala intr-un oarecare secol sau popor, nu e greu de observat imediat
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precumpanirea imitatiei in raport cu starea ideald, cu neindurare scoasa din domeniul artelor” [1, p.34] si din
viata si speranta oamenilor. Si invers, Intoarcerea spre credintd, pe care o traim, din fericire, astazi, va aduce
idealul — modelul dumnezeiesc de faptuire, atat in arta, cat si in viata. Si la aceasta a contribuit prin opera
literard si faptele pamantesti personajul central al studiului nostru — Alexandru Scarlat Sturza. Mai mult, el
indeamna ca prin religia crestind sa ajungem la ,,0 armonie perfecta intre cultul interior si cultul aparent” si
continud: ,,Armonia care trebuie sa existe intre aceste doua feluri de cult se intemeiaza pe imitatia lui lisus
Hristos. Si aceasta imitatie se reazema pe dogma fundamentald pe care ne-a trimis-o legea veche, cand la
inceputul Genezei ea declara omului cazut ca el a fost creat dupd chipul lui Dumnezeu si dupa asemanarea
Lui.

Imitarea divinitatii, facutd accesibild omului, serveste spre a reproduce in noi toate trasaturile de confor-
mitate cu acest ceresc chip al lui Dumnezeu de catre naturd” [7, p.17]. Pentru a pastra aceastd armonie, omul
trebuie sa fie demn de darul de a se asemana cu chipul creator al lui Dumnezeu si, la randul sau, sa fie crea-
tor de valori, daci vrea sa ajungi in Imparatia Cerului (Matei 25; 14-29). Aceasta vrea si insemne afirmatia
ca ,,celui ce are i se va da si va avea de prisos; dar de la cel ce nu are se va lua si ce are”, adica celui ,,viclean
si lenes” i se va retrage sansa de a intra si el in Imparatia Cerurilor.
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